        РОЛЬ ИСЛАМСКОЙ ПРАВОВОЙ КУЛЬТУРЫ В ПРОТИВОДЕЙСТВИИ

                     МЕЖДУНАРОДНОМУ ЭКСТРЕМИЗМУ И ТЕРРОРИЗМУ
                                 Актуальность исламского идейного потенциал

                                                     для борьбы с терроризмом
          Необходимость разработки исламских идейных (прежде всего, правовых)  аспектов борьбы с терроризмом объясняется несколькими причинами. Главная из них заключается в том, что подавляющее большинство террористических актов в мусульманском мире, в странах Запада и в России осуществляют именно радикальные исламские организации и движения. При этом следует иметь в виду, что исламский экстремизм, крайним выражением которого выступает терроризм под лозунгом ислама, с середины 90-х годов прошлого века оказывает заметное влияние на политическую жизнь России. Относительно того, какие силы стоят за этой угрозой и какие  цели они преследуют, высказываются самые различные взгляды. Но вывод об их ориентации на исламские идейные постулаты, в частности, правовые концепции,  трудно опровергнуть. Ведь влияние непосредственных руководителей и вдохновителей мусульманских радикалов во многом определяется тем, что они выдают себя за последователей истинного ислама и шариата, борцов за воплощение его идеалов в жизнь. Поэтому нельзя безоговорочно согласиться с часто повторяемым тезисом, будто терроризм не имеет религии. На наш взгляд, такое суждение лишь означает, что экстремизм и терроризм не характерны только для какой-либо одной религии или национальности. Однако в целом связь с ними является реальностью. 

Террористическая деятельность отдельных мусульман или исламских организаций имеет неодинаковое отношение к исламу как религии и системе правовых идей. Непосредственно с ним связаны те действия, которые основываются на исламской правовой идеологии либо преследуют объясняемые исламскими постулатами цели. Поэтому одной из самых важных сторон борьбы с исламским экстремизмом и терроризмом является идейно-теоретический аспект. Его актуальность объясняется, прежде всего,  тем, что из всех составляющих терроризма под исламскими лозунгами непосредственное отношение к исламу имеет именно указанный момент. Ведь прочность позиций исламского экстремизма и терроризма заключается не только в нерешенности политических, социально-экономических, национальных проблем, но и в его идейной базе, ориентирующейся на исламские политико-правовые концепции.

 Если по другим направлениям борьбы с исламским экстремизмом (военному, финансовому, организационному, информационному) уже предприняты достаточно эффективные меры, в том числе при опоре на широкое международное сотрудничество, то идейно-теоретическая сторона явления пока остается вне внимания российских властей – как на уровне ее общего осмысления, так и в плане принятия практических шагов. В итоге сегодня исламские политические и правовые стоят на вооружении не у российского государства, а у сепаратистов, экстремистов и  террористов. Поэтому без  включения позитивного идейного потенциала ислама в арсенал государственных средств борьбы с терроризмом окончательно подорвать влияние исламских радикалов невозможно.

          Актуальность этой задачи для нашей страны определяется также  тем, что российские духовные управления мусульман и иные исламские центры не проявляют достаточной активности и умения в идейном противоборстве исламскому терроризму, уходят от прямой полемики с исламскими радикалами по ключевым проблемам мусульманско-правовой теории, ограничиваясь общими декларациями. Необходимо также учитывать, что в  идейном противостоянии исламскому экстремизму и терроризму  власть не может ограничиться поддержкой так называемого традиционного российского ислама, который на Северном Кавказе представлен суфизмом, а в Татаро-Башкирском регионе ассоциируется с джадидизмом (исламским модернизмом). Как показывает практика, эти формы исламской идеологии  пока не готовы предложить действенную, убедительную, основанную на правовой аргументации и, главное, разделяемую большинством российских мусульман  идейную альтернативу взглядам исламских экстремистов. Между тем, их идейные лидеры обращаются к исламским постулатам как для определения отдельных целей и ближайших мишеней терактов, оправдания используемых при их совершении средств, так и ради мобилизации отрядов экстремистов, привлечения на их сторону новых союзников из числа мусульман.

          Возникает принципиальный вопрос: действительно ли в идейном багаже ислама можно обнаружить оправдание терроризма? Ответ зависит от того, кто и в каких целях берется за толкование этого арсенала. Дело в том, что на протяжении веков исламская политическая и правовая мысль накопила  огромный набор внешне противоречивых идей и представлений по всем ключевым вопросам, имеющим прямое отношение к современному терроризму. Они, в частности, касаются трактовки основ власти и права, взаимосвязей государства и индивида, статуса иноверцев и отношений с немусульманскими странами, понятия допустимых методов политической борьбы.


Неоднозначный подход ислама к этим проблемам наглядно иллюстрирует его примечательную черту – плюрализм взглядов на важнейшие стороны религиозной и мирской жизни. Это в особой степени характерно для сферы политики, поскольку основные конкретные предписания, призванные ее регулировать, были сформулированы на основе иджтихада. Под ним исламская правовая мысль понимает рациональный поиск решений по вопросам, не урегулированным в Коране и сунне пророка Мухаммеда, или толкование внешне несовместимых предписаний этих источников, которые к тому же содержат положения, допускающие неодинаковое понимание.


К этому надо добавить, что немногочисленные имеющиеся в Коране и сунне правила ведения войны или отношения к иноверцам сложились в начальный период становления ислама как религии и государства, его острого соперничества с политическими и идейными противниками. В результате многие из этих предписаний отражают реалии, оставшиеся в далеком прошлом, но современная исламская мысль не может их игнорировать. Некоторые из них, чаще всего вырванные из исторического контекста своего формирования, в наши дни нередко используются для оправдания политического экстремизма и терроризма, нетерпимости и жестокости.
 Об идейных истоках исламского экстремизма 


Формулирование идейно-теоретической альтернативы исламскому терроризму и экстремизму приобретает особую актуальность в связи с тем, что после террористических актов 11 сентября 2001г. лидеры международной антитеррористической коалиции, включая и российского президента, не упускают случая подчеркнуть, что война ведется против террористов, а не против ислама и мусульман. Конечно, следует поддержать эмоциональный призыв защитить от терроризма умеренный, цивилизованный ислам, который уже многие столетия существует на территории России. Но вывод о том, что «наш ислам – без ваххабитов, джихада и фанатиков-камикадзе»
, лишь обнажает  поверхностные знания российских СМИ об исламе. Впрочем, они достаточно точно отражают устоявшиеся в общественном мнении представления об этом явлении.
На словах отделить ислам от терроризма нетрудно, а на деле все обстоит гораздо сложнее. Ведь после сентябрьских событий и последовавших затем военных действий США в Афганистане и Ираке угроза активизации исламского экстремизма повсюду в мире, в том числе и в России, стала еще реальнее. Те исламские лидеры, которые утверждают, что ислам не имеет никакого отношения к терроризму, выдают желаемое за действительность. Такая связь есть и прослеживается, прежде всего, в идеологическом обосновании терроризма и экстремизма. Для этого используются давно известные исламские правовые концепции джихада, отношения к неверным, пресечения греха и запрещенного шариатом, а также взаимоотношений правоверных с властью.

Так, в оправдание терроризма исламские экстремисты обращаются к Корану, в котором, в частности, говорится: «И убивайте многобожников, где бы вы их не обнаружили …О пророк! Борись с неверными и лицемерами и будь беспощаден к ним» (9:5, 73)
. Сторонники бескомпромиссной борьбы за утверждение ислама любой ценой приводят также высказывание пророка Мухаммада, которое якобы открывает путь насилию над неверными: «Мне было приказано сражаться с людьми, пока они не засвидетельствуют, что нет божества, кроме Аллаха, а Мухаммад – Его посланник, а также не станут совершать молитву и вносить закят. Если же они сделают это, то их жизнь и имущество окажутся под моей защитой;  в противном случае с ними надлежит поступать по праву ислама, а суд над ними – в руках Всевышнего Аллаха»
.

Одновременно для обоснования возможности насилия над всеми, кто не подчиняется воле Аллаха, используется известная концепция, согласно которой мусульманин обязан всех побуждать следовать тому, что установлено шариатом в качестве обязательного,  и предотвращать совершение запрещенного им. Этот принцип закреплен в ряде стихов Корана, который, например, гласит: «И образуется из вас община, которая будет призывать к добру, побуждать к соблюдению предписанного и отвращать от совершения запретного» (3:104). Порядок выполнения этой обязанности усматривают в следующих словах пророка: «Если кто-нибудь из вас увидит нечто запрещенное шариатом,  то пусть изменит его своей рукой, а если не сможет сделать этого рукой, то пусть остановит грех своим языком, а если и так не сможет, то – хотя бы своим сердцем, и это будет самым слабым проявлением веры!»
. Естественно, для обоснования своих действий террористы делают акцент на первой части данного высказывания – предотвращении отклонений от шариата «рукой», т.е. насильственным путем.

Наконец, одно из центральных мест в идейной платформе сторонников терроризма под исламскими лозунгами занимает концепция непризнания любой власти, отходящей от предписаний шариата. В качестве основного аргумента в пользу такой позиции рассматривается положение Корана: «О вы, которые уверовали! Повинуйтесь Аллаху, повинуйтесь Посланнику и вершителям дел из вас» (4:59). Исламские радикалы понимают это требование как категорический отказ подчиняться «неверной» власти. С этой целью они ссылаются и на другие стихи Корана: «И ни за что Аллах не дарует неверным победу над верующими» (4:141), «Не повинуйся неверным и упорно борись с ними при помощи Корана» (25:52).

Важно подчеркнуть, что террористы отказываются признавать власть, принадлежащую не только неверным, но и исламским правителям, если последние отклоняются от шариата. Для этого они обращаются, например, к такому изречению пророка Мухаммада: «Послушание и повиновение подданных властителю – его право по отношению к ним, если только он не приказывает греховное; если же приказывается греховное, то повиновение ему не является обязанностью»
. Именно в последнем случае любой мусульманин, считают исламские радикалы, вправе остановить правителя «рукой», т.е. с помощью силы. Более того, отошедшего от шариата правителя они приравнивают к неверным, чью жизнь не считают неприкосновенной, а выступление против него рассматривают в качестве джихада. Одним из аргументов в пользу такого отношения к предавшей шариат власти считается фетва выдающегося мусульманского теолога и правоведа Ибн Теймийи (1263-1327),  который относил монгольских завоевателей, ранее принявших ислам, но  игнорировавших шариат, к неверным. На  этом основании  он допускал убийство не только самих нерадивых мусульман, но даже их родственников. Кстати говоря, данная фетва используется исламскими экстремистами для обоснования «законности» терактов против властей в ряде мусульманских регионов Северного Кавказа.
                 Исламская правовая мысль против экстремизма


Наряду с постулатами, которые служат экстремистам, заметное место в исламской правовой  традиции занимают противоположные начала. К ним, в частности, относятся умеренность, поиск компромиссов, лояльность властям, постепенность, избежание крайностей и риска, освобождение человека от чрезмерных тягот, исключение вреда. Этим, отвергающим радикализм, ценностям, большинство из которых не привязано  к конкретным историческим ситуациям и носит универсальный характер,  в исламской правовой мысли можно найти не менее, а, скорее, даже более убедительное обоснование, нежели экстремистским взглядам. Поэтому вывод  об эндогенном радикализме ислама  должен быть обязательно дополнен указанием на присущую исламу умеренность, терпимость и способность к позитивному взаимодействию с другими культурами. Одновременно броский тезис «ислам против терроризма» вполне допустимо  перефразировать как «ислам против ислама». И это не игра слов, а образное выражение сути проблемы. Ведь просто отмахнуться от исламской аргументации лидеров экстремизма, назвав их немусульманами, значит закрыть глаза  на реальность и почти наверняка заранее проиграть им важнейший бой – идейный, сдать террористам ислам. Неслучайно современные мусульманские мыслители умеренного толка уделяют такое пристальное внимание анализу радикальных исламских концепций и их опровержению именно исламскими правовыми доводами.
           Иными словами,  постулаты, играющие роль идейной базы  терроризма под именем ислама, идут вразрез с иной трактовкой шариата, делающей акцент не на слепом следовании его букве, а на достижении его главных целей, сопоставлении урона и пользы, которые может принести практическое претворение шариата. Это, прежде всего, касается джихада.
Вопреки убеждениям террористов, джихад отнюдь не сводится к войне с неверными. Ведущие современные мусульманские правоведы подчеркивают, что джихад – это, прежде всего, призыв к следованию путем Аллаха, усилия, направленные на самосовершенствование и построение истинного исламского общества, основанного не только на буквальном следовании положениям шариата, но главным образом – на претворении его ведущих начал, ценностей и целей. Причем призыв следовать воле Аллаха, обращенный к немусульманам, исключает любое насилие, о чем прямо говорится в Коране: «Нет принуждения в религии» (2:256), «Призывай на путь Господа мудростью и добрым увещеванием и веди спор с многобожниками наилучшим способом» (16:125).

Что же касается вооруженных действий как одной из форм джихада, то они допускаются лишь в качестве защиты от нападения. Иными словами, война с немусульманами допустима не ради того, чтобы покончить с неверием, а только как необходимое средство отражения агрессии. Кроме того, джихадом в полном смысле могут быть названы те военные действия, которые нацелены на защиту исламских ценностей и их утверждение
. Нет сомнений в том, что акции террористов, претендующих на единственно верное понимание шариата, этому критерию не отвечают.

Противоречат их позиции взглядам авторитетных мыслителей (в том числе и тех, кого исламские экстремисты почитают в качестве своих наставников) и по другим моментам идейной основы исламского политического радикализма.  Это, в частности, касается подхода  террористов к современному государству.
        
Бросается в глаза, что сами по себе исходные тезисы радикальной трактовки исламского подхода к власти разделит каждый мусульманин. Среди них выделяется  приведенный выше  аят Корана: «О вы, которые уверовали! Повинуйтесь Аллаху, повинуйтесь Посланнику и вершителям дел из вас» (4: 59). Разъясняя смысл данного ведения, блюстители чистоты ислама нередко настаивают на том, что оно обязывает мусульман подчиняться «наиболее достойным власти» из числа их самих – неким духовным авторитетам, призванным руководить правоверными в силу своей богоизбранности. К ним идеологи исламского экстремизма категорически отказываются относить реальных правителей, которые, по их мнению, просто узурпировали власть и впали в неверие, а также ученых, поскольку мусульмане якобы не нуждаются в посредниках и могут самостоятельно проникнуть в суть божественной воли и претворить ее
.


Такое понимание идет вразрез с выводами авторитетных мыслителей, в том числе тех, кого претенденты на единственно верное понимание ислама почитают в качестве своих идейных наставников. Например, Ибн Теймийя утверждал, что «вершители дел» – это именно правители и ученые. От последовательного выполнения ими своего предназначения и зависит установление в делах угодного Аллаху порядка
. Причем, в этом союзе ученым принадлежит особая роль. Ведь к их знаниям должны обращаться власти всякий раз, когда сами не в состоянии найти нужный ответ в Коране и сунне Пророка либо сталкиваются с вопросами, по которым эти источники не дают готовых решений. Развивая эту идею,  крупный исламский мыслитель Ибн Каййим аль-Джавзийя (1292-1350) подчеркивал: «Воистину, знающие – наследники пророков. Ведь пророки не оставили после себя ни динара, ни дирхама, а оставили в наследство знание… Знатоки ислама (факихи) на земле – сродни звездам на небе, освещающим путь блуждающим во мраке»
.


Разделяя позицию ханбалитов,  которые под «вершителями дел» понимают ученых и правителей (эмиров), аль-Джавзийя пришел к следующему выводу: «Власти достойны повиновения в той мере, в которой они вершат дела в соответствии со знанием; поэтому подчинение эмирам следует за повиновением их самих ученым, ведь подчиняться властям надлежит в пределах предписанного Аллахом и того, что диктует наука; в свою очередь повиновение знающим обусловлено их неукоснительным следованием Посланнику»
. В этом тезисе заключается суть подхода ислама к соотношению божественного откровения, знания и власти,  которое отводит знанию место посредника между шариатом и действиями правителей. Не случайно Мухаммад ибн Абдель аль-Ваххаб (1703-1792), со взглядами и деятельностью которого связаны теологическое учение и политическое движение, получившие название «ваххабизм», в одном из своих трактатов особо отмечал, что «знание предшествует словам и делам»
.

Особая  роль знания объясняется, прежде всего, тем, что собственно религиозные, культовые предписания Корана и сунны в целом заметно отличаются от  положений шариата, касающихся вопросов мирской жизни. Если первые характеризуются полнотой, конкретностью, однозначностью и действительно могут быть усвоены и претворены без посредников, то вторые сводятся преимущественно к общим ориентирам и принципам, осуществление которых в каждой конкретной ситуации требует специальных глубоких знаний. 
В этой связи отметим специфику взгляда умеренного ислама на соотношение божественного откровения и политики. Вопреки  распространенному мнению, религия и политика в исламе – относительно самостоятельные области. Бездоказательное отстаивание тезиса об их неразрывности – показатель поверхностного знакомства с шариатом, который отвергает автоматический перенос его религиозно-догматических, этических постулатов на сферу политики, государства, права. Именно поэтому одним из краеугольных  понятий шариата выступает иджтихад. Именно он  олицетворяет творческое начало, знание, к которому власти обращаются в ответ на коранический призыв: «И спросите знающих, коли сами не разумеете» (21:7).

Иначе  говоря, «повиновение Аллаху и его Посланнику» в мирских делах невозможно путем простого воспроизведения аятов Корана и нескольких десятков хадисов. Недостаточно здесь и одной веры, если ее основным показателем является готовность немедленно и бескомпромиссно действовать во имя утверждения воли Аллаха. Критерий  приверженности последней – не решимость, а усвоение исходных начал и главных целей шариата, умение обращаться с ними. Поэтому защищаемый исламскими идеологами тезис о «верующем разуме» должен быть дополнен концепцией «сознательной веры».

О чем конкретно идет речь? Прежде всего, о том, что претворение шариата в мирских делах предполагает не только и не столько жесткое и слепое следование когда-то установленным нормам, сколько рациональное осмысление и решение любых проблем мусульман в духе постепенности, умеренности, необременения человека, избежания крайностей, поиска компромиссов. Ибн Теймийя и аль-Джавзийя подчеркивали рациональную природу предписаний шариата и не видели противоречия между истиной Аллаха  и разумом. Одновременно они особо выделяли национальность шариата на удовлетворение потребностей людей. В этой связи аль-Джавзийя писал: «Шариат целиком построен на мудрости и учете интересов людей в их земной и будущей жизни; он – олицетворение абсолютной справедливости, милосердия, заботы об интересах и наивысшей мудрости; если какое-нибудь решение отходит от справедливости и обращается к произволу, отклоняется от милосердия в противоположную сторону, отказывается от отражения интересов и поворачивается лицом к ущербу, отрекается от мудрости и тяготеет к порче, то оно не принадлежит шариату»
.
  

Игнорировать такие черты шариата, как гибкость, способность развиваться и соответствовать каждой эпохе и любым условиям, учет и уважение обычаев и традиций мусульман,  значит не понимать смысл предписаний Корана и сунны Пророка. Ведь, по словам одного из самых авторитетных современных мусульманских правоведов и теологов Юсуфа аль-Карадави, они «всегда олицетворяют свет, показывающий верный путь, а отнюдь не оковы, препятствующие движению»
.  Только ориентация на эти ценности, полагал аль-Джавзийя, отличает справедливую шариатскую политику, которая должна изменяться вслед за интересами человека
.   
  Считать едва ли не вероотступничеством малейшее отклонение от детальных внешних правил мирского поведения, сформулированных мусульманскими правоведами сотни лет назад, не задумываясь об их смысле, - значит выдавать средство за цель и не улавливать в шариате главного. Исповедующие такой подход фанатики, отмечал аль-Джавзийя, не могут быть причислены к знающим. Он писал, что ни один муджтахид не вправе выдавать свое мнение за волю Аллаха, и приравнивал навязывание представлений, искажающих настоящую природу шариата, суждению об Аллахе и его предписаниях без знания, что решительно порицается Кораном
. У имама аль-Бухари находим хадис со словами Пророка: «Аллах не удерживает у себя знание, вырывая его из людских сердец, но сохраняет его в руках ученых; если не останется ни одного ученого, то люди возьмут себе начальниками невежд, которые в ответ на обращенные к ним вопросы будут выносить решения без опоры на знание, заблуждаясь сами и вводя в заблуждение других»
. Вспоминается и другая мудрость, известная еще первым поколениям исламских ученых: «Знание и есть религия; смотрите, от кого берете свою религию»
.

А смотреть есть на что, и весьма внимательно, оценивая позиции политического ислама мерилом шариата. Например, под тем предлогом, что мусульмане обязаны подчиняться только воле Всевышнего, а не созданным людьми нормам, раздаются призывы к немедленному введению шариата взамен нынешнего законодательства. В таком требовании сквозит упрощенный, если не сказать примитивный, подход, демонстрирующий как незнание закономерностей развития права, так и основ шариата.
 Между тем мусульманско-правовая доктрина исходит из того, что сформулированные путем иджтихада правила, которые по мирским вопросам количественно заметно преобладают  над положениями Корана и сунны, являются результатом человеческого творчества, хотя и определяемого основными целями и принципами шариата. Поэтому с точки зрения последнего следует не звать к отказу от установленных людьми правил, а требовать, чтобы соответствующие государственные органы  разрабатывали законы, включающие принципы и нормы шариата, и помогать власти в решении этой задачи.
 Однако  такая позиция не укладывается в рамки исходных постулатов исламского радикализма, который видит в современном государстве навязанное мусульманам господство неверия и поэтому не просто категорически отказывается сотрудничать с ним, но и призывает к вооруженному выступлению против него.
Формально такой подход, казалось бы, соответствует шариату и даже подтверждается изречением пророка: «Подвластный не должен подчиняться властителю в грехе». Но при ближайшем рассмотрении выясняется, что взгляды крупнейших мусульманских правоведов по данному вопросу не столь прямолинейны, поскольку отражают всю глубину шариата и учитывают все отстаиваемые им ценности и приоритеты. Вкратце их подход сводится к тому, что даже несправедливый правитель – благо для мусульман. Пророк говорил: «Дать людям лучшую жизнь может только имам – благонравный или нечестивый; если он нечестив, то и при нем верующий будет поклоняться своему Создателю, пока не истечет отпущенный нечестивцу срок». Разъясняя смысл данного изречения, Ибн Теймийя отмечал, что если правитель не следует Корану и сунне пророка, то мусульманам надлежит подчиняться тем из его приказов, которые все же соответствуют воле Аллаха, как предписано в Коране: «Сотрудничайте в творении добра и благочестии и не сотрудничайте в грехе и несправедливости» (5:2). Опыт, писал он, подтверждает правильность мудрости, гласящей: «Шестьдесят лет с имамом-деспотом – большее благо, нежели одна ночь безвластия
.
 Как же тогда быть с теми действиями властей, которые отходят от шариата, в чем может проявляться «неподчинение правителю в грехе?» Ответ предельно ясен: надо увещевать таких правителей, настойчиво добиваясь от них исправления негодной политики. Эта позиция основана на словах пророка о том, что Аллах желает мусульманам «давать советы тем, на кого Он возложил вершение ваших дел». Причем делать это надо доброжелательно, не допуская резкостей. Среди множества хадисов, передающих данную мысль, приведем следующий: «Воистину, Аллах добр и любит мягкость в обращении; Он дает в ответ на мягкость то, чего не дает в ответ на насилие»
.

Подчеркнем, что данное высказывание посланника крупнейшие мусульманские авторитеты приводят именно в связи с отношением к несправедливой власти. По поводу же пресечения «неверной» политики путем открытого выступления они ссылаются на такие слова пророка: «Тот, кто увидит в действиях своего эмира нечто отвратительное, пусть проявит терпение и не перестает ему подчиняться»
. Комментируя этот хадис, Ибн Каййим аль-Джавзийя писал: «Если приостановление запретного неминуемо влечет тяжкий грех и вызывает еще большее неприятие у Аллаха и его Посланника, то оно недопустимо … Так, пресечение несправедливости властей путем выступления против них является основой всякого зла и смуты до скончания века … Кто задумается о постигших ислам великих и малых смутах, тот увидит, что причиной тому упущение данного начала, отказ терпеливо относиться к совершению запретного, подлежащего искоренению, в результате чего рождается еще больший урон»
.
Однако исламские радикалы не задумываются о смысле предписаний шариата и обращаются только к тем из них, которые отвечают их исходным посылкам. Точно также, как они выбирают то, что подтверждает их видение ислама и шариата, из всего огромного исламского наследия, в том числе оставленного Ибн Теймийей, который пользуется особым авторитетом у экстремистов. 

Приведем только один пример, демонстрирующий принципиальное различие между экстремистским и умеренным течениями исламской мысли и политической практики, оценивающими одни и те же явления с прямо противоположных позиций. Так, известный в странах Персидского Залива идеолог радикального ислама Абд ар-Рахман бин Абд аль-Халек в книге, посвященной Ибн  Теймийе, делает акцент на его фетвах    о    татарах    (речь    идет    о    монголах, захвативших в начале XIV в. Сирию), в которых ранее принявшие ислам   оккупанты   объявлялись   неверными.   В   качестве   образца "пресечения запрещенного шариатом" он приводит личное участие ученого в сжигании лавок виноторговцев и уничтожений посуды, которой пользовались татары для  винопития
. 

Совсем    другой    факт    из    этих    же    событий    выбирает Юсуф аль-Карадави. В одной из своих статей он приводит рассказ аль-Джавзийи о том, как однажды его учитель, Ибн Теймийя, проходил мимо группы татар, предававшихся пьянству. Увидев такое грехопадение, некоторые товарищи и ученики великого правоведа пытались остановить нарушителей шариата. Тогда Ибн Теймийя сказал: «Пусть они пьянствуют и веселятся; ведь Аллах запретил вино, поскольку оно мешает поминать Его и совершать молитву, а этих пьяниц алкоголь отвращает от кровопролития и разграбления имущества
». Иначе говоря, ученый посчитал, что допущение такого нарушения предотвращает более тяжкий грех, видя смысл шариата не в слепом следовании всем без исключения частным нормам, а в постижении их смысла и реализации общих целей.
Грамотный подход к шариату не имеет ничего общего с учением и практикой исламских радикалов. Их зашоренность в теории и агрессивность в действиях резко критикуются даже теми мыслителями, которых они считают своими идейными вождями. В частности, аль-Джавзийя писал: «Что касается фанатиков, то они любую проблему переворачивают с ног на голову; обращаясь к сунне, они принимают из нее только то, что соответствует их высказываниям, и прибегают к уловкам, чтобы расходящееся с их мнением отвергнуть либо отбросить не подходящие им свидетельство; если они обнаруживают сходное по силе или даже менее убедительное доказательство, подтверждающее их позиции, они принимают его и используют в качестве аргумента против  своих  оппонентов»
. Лучше  не  скажешь. 
А  вот  мнение  самого Мухаммада    ибн   Абд    аль-Ваххаба:    «Некоторые  религиозно настроенные люди пресекают запрещенное, ив этом они правы; но их ошибка заключается в том, что в своем рвении они доводят дело розни  между   братьями»
.   Тем самым религиозные фанатики вселяют в души мусульман беспокойство, создают им трудности и неудобства вопреки смыслу шариата. Ведь сказано в Коране: «А те, которые верующим мужчинам и женщинам причиняют незаслуженные неприятности и страдания, берут на себя ложь и явный грех» (33:58).

           Это предостережение прямо связано с позицией, которую современная мусульманско-правовая наука занимает по отношению к терроризму. Прежде всего, она обращает внимание на особое отношение Аллаха к человеку, наделенному превосходством над всеми созданиями Творца: «Мы даровали почет сынам Адама» (17:70). В Коране также недвусмысленно говорится  о предпочтении мира перед войной с неверными: «Если неверующие склонны к миру, то и ты, Мухаммад, склоняйся к миру» (8:61). Кроме того, Аллах предусматривает суровое наказание за разбой и вообще любые действия, распространяющие порчу и нечестие: «Воистину, те, кто воюет против Аллаха и Его Посланника и творит на земле нечестие, будут в воздаяние убиты, или распяты, или у них будут отрублены накрест руки и ноги, или они будут изгнаны из страны» (5:93). Наконец, мусульманские юристы подчеркивают, что религиозные фанатики и террористы вселяют в души мусульман смятение и приносят  им зло вопреки смыслу шариата, ибо в Коране сказано: « А те, которые верующим  мужчинам и женщинам причиняют незаслуженные обиды и страдания, берут на себя ложь и явный грех» (33:58).

Ссылаются они  и на изречения пророка, который, в частности, говорил: «Для каждого мусульманина являются запретными кровь, честь и имущество другого мусульманина»
. Известно также другое высказывание Мухаммада: «Не дозволено мусульманину устрашать правоверного»
. Посланник Аллаха предупреждал: «Не пугайте мусульманина, ибо это великое зло»
. Пророку принадлежат и такие слова: «Никто из вас не должен направлять оружие в сторону своего брата, ведь никто из вас не знает, что, возможно, его руку ведет Сатана»
. Более того, посланник Аллаха осуждал даже тех, чей взгляд мог породить страх: «Того, кто без причины бросит на мусульманина пугающий взор, Аллах устрашит в Судный день»
.
Анализ исходных постулатов исламских экстремистов можно продолжать. Но и сказанного достаточно для вывода, что сторонники возвращения к истокам ислама сами с ними не в ладах. Мусульмане действительно не нуждаются в таких посредниках, чтобы понять слова Всевышнего: «Побуждай к добру и отстранись от невежд!» (7:199).
               Умеренность – приоритетное направление современной исламской
                                             правовой и политической мысли
Подобные примеры убедительно свидетельствуют о том, что в исламском идейном наследии можно обнаружить прямо противоположные течения, одни из которых служат оправданием экстремизма и терроризма под исламскими знаменами, а другие делают ставку на усредненность, сбалансированность и реализацию основных целей шариата. Соперничество между этими двумя линиями продолжается и сегодня, а после событий 11 сентября оно даже обострилось. Будущее покажет, сумеет ли умеренный  ислам перехватить инициативу. Исход этого противостояния будет в немалой степени зависеть от того, сможет ли так называемый «цивилизованный» мир занять «цивилизованную» позицию по отношению к исламу, содействуя тем самым отделению исламского радикализма от истинных ценностей ислама и шариата.
          Перспективы такого противостояния невозможно оценивать без учета тенденций развития современной исламской мысли. Ведь идейный фактор имеет особое значение для мусульманского мира, где любые серьезные перемены и проекты общенационального масштаба   оцениваются сквозь призму исходных начал ислама. Более того, они   не могут быть успешными без  исламского обоснования. Так что от осмысления отмеченных выше проблем с позиций ислама в существенной мере зависит поиск их позитивного решения. 

          Сегодня в мусульманском мире наблюдаются  противоречивые тенденции – от шагов по пути демократизации до новых всплесков радикальных настроений. Как на это реагирует исламская правовая и политическая мысль? До последнего времени ее взвешенное направление не проявляло нужной активности  при обсуждении не только вопросов экстремизма и терроризма, но и проблем демократии, политических реформ и возможностей включения мусульманского мира в процесс глобализации. Иными словами, достаточно убедительной для современного человека и основательной по исламским меркам позиции по этим вопросам указанная мысль в полной мере не формулировала. Складывалось впечатление, что на идейном уровне ислам просто не в состоянии отвечать на вызовы современности. Поэтому не приходится удивляться тому, что в отсутствие ясной стратегии современного ислама большинство исследователей придерживается сдержанной – если не пессимистической - оценки  перспектив исламской цивилизации.
           Наоборот, все громче звучат голоса тех, кто хотел бы отлучить ее от остального мира. За пределами мусульманских стран многие убеждены в том, что непременным условием утверждения здесь демократии является отказ от традиционных исламских ценностей. Такое противопоставление – естественно, по совершенно иным мотивам – характерно и для взглядов исламских экстремистов, которые во всем происходящем в сегодняшнем мире   видят  угрозу исламу.  В качестве средства ее отражения они, например,  предлагают  реализацию глобального “исламского проекта”, своего рода исламизацию современного человечества.

          В этой связи возникает принципиальный вопрос: имеется ли у ислама достаточный   потенциал на идейном уровне, чтобы избежать конфронтации и предложить своим последователям действенную и основанную на исламских подходах формулу, позволяющую сочетать приверженность исламским ценностям с активным освоением достижений современной цивилизации?

          При ответе на поставленный вопрос надо учитывать, что в современной исламской мысли имеется немало течений, среди которых еще недавно выделялись три основных. Одно из них, традиционное, обосновывает консервацию нынешнего состояния мусульманского общества. Другое направление, фундаменталистское, отстаивает необходимость радикального преобразования всех общественных и властных структур в соответствии с буквально понимаемым шариатом. Наконец, модернистский подход использует внешне исламскую интерпретацию для оправдания либеральных реформ по западному образцу.

          На этом фоне до последнего времени явно терялось еще одно – возможно, самое востребованное – течение в исламском осмыслении нынешнего мира. Речь идет об обращении к внутреннему потенциалу самого ислама, подходе к современным реалиям с позиций не узко трактуемых конкретных, мелочных предписаний традиционного шариата, а его краеугольных основ, ценностей и общих принципов. 

          Такой подход перекликается с позицией  мусульманских реформаторов,  разрабатывавших свои идеи в конце ХIХ-начале ХХ в. Но эти мыслители  в целом ограничивались призывом к возобновлению иджтихада и не обращались к иным началам шариата для обоснования собственно исламского взгляда на меняющийся мир. Правда, с середины прошлого века такая  линия прослеживалась  в разработках отдельных мусульманских правоведов, которые предпочитали делать акцент на неизменных устоях шариата в противовес его частным решениям, не отличающимся постоянством. Однако эта теоретическая конструкция еще недавно никак не влияла на политическую и правовую практику.

          Сейчас ситуация заметно меняется. Отмеченное направление исламской мысли начинает восприниматься как наиболее перспективное для обоснования стратегии современного ислама и мусульманского мира в целом. Главное в том, что оно кладется в основу официальной политики ряда стран на исламском направлении, становится ключевым в разработке ими своего рода национальной исламской идеи, включая ее концептуальные основы, ориентиры и механизм проведения в жизнь.
          Особенно энергично в этом направлении работают государственные структуры Кувейта. Министерство вакфов и исламских дел этой страны разработало целую концепцию “Усредненность – образ жизни”
, основу которой составляет отмеченное выше понимание шариата. Свой шаг указанное ведомство объясняет тем, что никогда ранее не было столь актуальным исламское обоснование и определение общих походов мусульманского мира к решению стоящих перед ним и современным исламом задач. Ключевым из этих подходов является принцип усредненности (центризма), вытекающий из приводимых в Коране слов Аллаха: “И вот Мы создали вас общиной срединной, чтобы вы свидетельствовали за других людей, за вас же свидетелем был бы Посланник” (Корова, 143). Известно также высказывание пророка Мухаммеда: “Во всех делах наилучшим является то, что посередине”.

          Согласно такому подходу, усредненность понимается как взвешенность, умеренность, равноудаленность от любых крайностей – например, отказ как от приземленного прагматизма, так и от оторванного от реальности идеализма, неприятие как слепого отстаивания давно устаревшего, так и стремления к постоянным переменам.

          В этой трактовке усредненность становится главной чертой шариата. Неслучайно разработчики данной концепции обращаются к таким неизменным столпам последнего, как необременение человека сверх его возможностей, постепенность, поиск компромиссов, приоритет избежания вреда перед получением выгоды, исключение риска. Они позволяют воспринимать шариат не как застывшую форму и свод давно известных и непоколебимых частных предписаний, сковывающих человека, а как ориентирующийся на определенные ценности путь решения проблем, который в несовпадающих социальных, культурных и политических условиях применяется по-разному в рамках общих целей и принципов.

          Бросается в глаза, что рассматриваемая  концепция представляет собой компромиссный вариант в сравнении с отмеченными выше направлениями исламской мысли – традиционализмом, фундаментализмом и модернизмом. Она использует положительные стороны каждого из этих идейных  течений  и, в то же время, избегает  их крайностей. Иными словами, сама идея усредненности является примером среднего пути, дополняя   традиционный исламский тезис о верующем разуме актуальным современным положением о сознательной вере.

          Концепция усредненности как исламского образа жизни признает, что не все согласны с ее базовыми идеями. Поэтому в ней особое внимание уделяется поддержке исследований актуальных современных проблем на основе исламского принципа умеренности, поощрению творческой исламской мысли, что провозглашается главным гарантом преодоления религиозного фанатизма и стремления  выдать какой-либо один взгляд по вопросам ислама за единственно правильное изложение воли Всевышнего. Такие претензии концепция оценивает очень жестко, исходя из следующих положений Корана: “Запретил Он и возводить на Аллаха то, чего вы не знаете” (7:330), “ Не изрекайте своими устами ложь, утверждая, что это, мол, дозволено, а то запретно, и не возводите напраслину на Аллаха. Воистину, не будут благоденствовать те, которые возводят на Аллаха навет” (16: 116).

          В этой связи в концепции подчеркивается особая ответственность государства за использование отмеченных выше исламских ценностей для укрепления национального единства, недопущения сепаратизма, радикализма и раскола внутри мусульманской общины. Специальный акцент сделан на том,  что власть должна решительно пресекать любые   попытки приверженцев определенной трактовки исламского учения обвинить своих оппонентов в неверии и силой навязать им свои взгляды. В качестве единственного способа преодоления расхождений предлагаются диалог и обращение к убедительной аргументации,  а также подчеркивается ключевая роль государства в координации и сближении позиций различных центров исламского знания и мусульманских мыслителей по актуальным вопросам общенационального значения.

          Аналогичные цели преследует и разработанная указанным министерством  концепция умеренности при вынесении фетв – оценок стоящих перед современным мусульманским обществом проблем на основе шариата. Такие решения должны формулироваться в свете принципов необременения человека, избавления его от чрезмерных тягот и поиска наиболее удобных для него выходов, исключения по мере возможности конфликтов, приоритета общих целей шариата перед его частными нормами, ориентации на его ведущие константы, гибкость и способность шариата   учитывать  особенности сегодняшнего мира.

          Одновременно концепция усредненности как образа жизни  подтверждает традиционную для исламской мысли свободу иджтихада и приемлемость расхождений во мнениях в общих рамках исламских ценностей. Она воспроизводит и знаменитый принцип исламской юриспруденции (фикха), допускающий изменение конкретных мусульманско-правовых правил вслед за изменениями времени, условий и обстоятельств. Причем данный принцип увязывается с необходимостью бережного отношения к обычаям и традициям мусульман, если они не противоречат точным и однозначным предписаниям шариата.

          Со ссылкой на принцип религиозного плюрализма указанная  концепция призывает мусульман к активному диалогу с представителями других вер и культур. Называя изолированность и замкнутость одной из главных причин исламского фанатизма, стратегия умеренности  провозглашает открытость ислама к  остальному миру.  Одновременно обращается внимание на то, что проповедь исламских ценностей – особенно за пределами мусульманского сообщества – требует новых подходов, отражающих современные реалии.

          На наш взгляд, значение анализируемой концепции не ограничивается интересами только мусульманского сообщества или рамками собственно религиозной политики. Она становится серьезным фактором решения общегосударственных задач, включая проблемы национальной безопасности. Показательно, что в рамках ее реализации специально созданная комиссия разработала для правительства Кувейта стратегию противодействия экстремизму
. Центральное место в ней занимают два вопроса – идейное противостояние с экстремизмом и обоснование исламской альтернативы его позициям, а также активная работа с молодежью с целью предотвращения влияния на нее радикальных идей.

          Кроме того, принципы усредненности начинают оказывать воздействие и на выбор мусульманским миром приоритетов своей глобальной стратегии на современном этапе. В частности, на заседании министров исламских дел стран Персидского Залива, состоявшемся в ноябре 2005г., глава делегации Саудовской Аравии говорил, что от утверждения начал усредненности и умеренности как стратегических ценностей зависят авторитет и влияние ислама в современном мире.

          Аналогичные мотивы звучали и на III чрезвычайной сессии ОИК в декабре 2005г. в г. Мекке. Выступая на этом форуме, Сабах аль-Ахмед аль-Джабер ас-Сабах, возглавлявший в то время правительство Кувейта и провозглашенный в январе 2006г. эмиром страны, подчеркнул, что истинный ислам – религия усредненности и неприятия крайностей, уважения других вер, диалога и взаимодействия с ними.  А открывавший сессию король Саудовской Аравии заявил: “ Кровопролитие никогда не приведет к исламскому единству, это могут достичь лишь умеренность и терпимость”
.

          Приведенные примеры свидетельствуют о все более четком понимании международным мусульманским сообществом того, что от признания, детального исламского обоснования и последовательной практической реализации концепции умеренности в большой степени зависит, сумеет ли оно включиться в мировые процессы в качестве их активного участника, сохранив свою приверженность исламским ценностям и обогатив ими современную цивилизацию. А с этим напрямую связаны обеспечение глобальной стратегической безопасности мусульманского мира и перспективы его будущего развития в целом. 

          Возможно,  именно  умеренность как  стратегическое направление современной исламской мысли станет ключом в поиске  ответа на вопрос, быть или не быть реформам в исламе
. Хотя, наверное, лучше говорить не о реформах в привычном понимании, а о готовности исламской мысли отвечать на вызовы современности. А это в свою очередь зависит от выбора в огромном арсенале традиционный исламской политической и правовой теории таких приоритетных начал, которые могут помочь в решении сложных проблем, которые ставит перед мусульманами сегодняшний мир
. 

           Представляется, что целый ряд положений указанной концепции также отвечает интересам мусульман, составляющих конфессиональное меньшинство в неисламских странах. Ключевые позиции концепции усредненности как стратегического выбора ислама могут быть востребованы и в России, особенно после предоставления ей статуса наблюдателя в ОИК. К ним можно, в частности, отнести предлагаемые основы диалога внутри мусульманского сообщества, безусловное уважение всеми исламскими движениями и организациями конституции, особую заботу государства о выработке исламских позиций по принципиальным общенациональным вопросам, в том числе касающимся безопасности и общественного согласия. От утверждения принципов умеренности в подходе к решению всех связанных с исламом вопросов выиграют не только мусульмане нашей страны, но и вся Россия. 
                 Ислам и перспективы политических реформ в мусульманском мире

          В настоящее время политико-правовое развитие большинства мусульманских стран характеризуется достаточно противоречивым сочетанием исламских традиций с общемировыми стандартами и западными либеральными ценностями. При этом надо учитывать, что политика, основы построения и функционирования механизма государственной власти – весьма специфическая область взаимодействия  (сотрудничества и конкуренции) исламских начал и западных образцов. С позиций исламской мысли, особенность этой сферы заключается в том, что традиционная мусульманско-правовая доктрина (фикх)  не предлагает детальных, точных и однозначных решений по большинству  частных вопросов, а ограничивается формулированием самых общих ориентиров – например, совещательности, справедливости и равенства, - которые могут быть реализованы в разнообразных вариантах, в том числе и заимствованных. Причем претворение этих общих начал способно привести к различным результатам. Так, со ссылкой на принцип совещательности нетрудно обосновать как назначение чисто консультативных советов, целиком подчиненных главе государства, так и формирование путем всеобщих выборов представительных органов, наделенных реальными законодательными полномочиями.

          В наши дни мусульманско-правовые постулаты активно привлекаются для доказательства допустимости широкого обращения к западному опыту по таким ключевым вопросам, как парламентаризм, выборы, политический плюрализм, разделение властей и даже права человека. Конечно, восприятие мусульманскими странами мировых демократических принципов по этим направлениям, как правило, носит ограниченный характер, поскольку  сводится к внешнему заимствованию западных аналогов. Но отсутствие в исламской правовой мысли конкретных жестких предписаний относительно устройства власти в принципе, с позиций самого шариата, открывает путь к  использованию мирового опыта политической демократии.

          Более того, на наш взгляд, в настоящее время в большинстве мусульманских стран любой проект модернизации и демократизации имеет перспективу при условии, что он будет осуществлен в рамках или, по крайней мере, с учетом исламской политико-правовой традиции. И,  наоборот,  политические реформы здесь вряд ли будут успешными, если они имеют своей целью создание формально демократических, но противопоставляемых исламу институтов, и поэтому воспринимаются мусульманским сообществом в качестве угрозы исламским ценностям. Власть и преобладающая часть общества в мусульманских странах  объективно заинтересованы в развитии демократических институтов, но только если при этом будут обеспечены политическая стабильность и безопасность. А это возможно лишь в том случае, если планы демократизации будут увязаны с мусульманскими политическими и правовыми традициями, включая исламское осмысление любых преобразований.

          Стратегия демократического реформирования политических и правовых систем мусульманского мира должна быть нацелена на его подключение к процессу глобализации со своими исламскими ценностями (в том числе  политико-правовыми), совместимыми с общемировыми демократическими принципами и осмысленными в духе современных реалий. Решение этой задачи, понятно, предполагает активное использование позитивного потенциала исламской политико-правовой мысли и стимулирование разработки ею проблем, связанных с новыми реалиями и ролью ислама в глобализирующемся мире.

          Важно иметь в виду, что обращение к исламской аргументации – не конъюнктурный ход и не пустая пропаганда. С учетом состояния общественного сознания в мусульманском мире взгляд мусульманско-правовой доктрины на перспективы совместимости исламских и западных принципов имеет первостепенное значение. В частности, о теоретической возможности такого сочетания свидетельствуют новейшие разработки мусульманских правоведов и политологов, разделяющих умеренную и взвешенную трактовку шариата. Так, один из крупнейших  мусульманских мыслителей шейх Юсуф аль-Карадави, который никак не может быть отнесен к сторонникам либеральных взглядов, полагает, что современная трактовка государства с мусульманско-правовых позиций вполне допускает наличие в мусульманских странах многопартийной системы и политической оппозиции. Он высказывается в пользу избрания женщин и немусульман в состав представительных  органов в таких странах и даже поддерживает участие мусульман в работе парламентов  в немусульманских государствах. На его взгляд,  толкуемый в современном духе,  шариат не препятствует заимствованию целого ряда либеральных демократических институтов и процедур
.

            Характерно, что к шариату апеллируют как сторонники такой рецепции, так и ее противники. В частности, опыт последних лет подтверждает, что правящие круги мусульманских стран способны проводить политические реформы, находя им исламское обоснование. Вместе с тем, вокруг этих изменений нередко разгораются жаркие споры по вопросу их соответствия шариатским требованиям. Показательным примером является полемика вокруг предоставления избирательных прав женщинам в Кувейте. Вплоть до начала третьего тысячелетия здесь брала верх позиция  исламских радикалов, которые блокировали любые попытки дать женщинам возможность принимать участие в парламентских и местных выборах, на том основании, что такой шаг противоречит шариату. Однако в июне 2005 г. Национальное собрание страны все же приняло закон,  согласно которому  женщины получили такое право. Причем и это решение обосновывалось шариатскими аргументами. 

           Такой опыт подтверждает, что противоречия и конфликты между исламским и западным подходами к праву не только вероятны, но в ряде случаев просто неизбежны. Поэтому в концептуальном отношении важно отчетливо видеть пределы их сближения и совмещения. Но принципиальная возможность продолжения диалога между мусульманским миром и Западом по политическим вопросам сохраняется, а предел сближения позиций сторон далеко еще не достигнут. 

          Этот вывод важен для оценки перспектив и форм глобализации в рассматриваемом регионе, а значит – для прогнозирования исхода осуществляемых здесь политических реформ.  Пока, как представляется, нет окончательного ответа на вопрос о том, каким  образом совместить объективную необходимость демократизации мусульманского мира  с сохранением в данном регионе политической стабильности, соединить включение его в процессы глобализации по различным направлениям с приверженностью исламским ценностям. Важно, однако, иметь в виду, что принципиальная возможность такого взаимодействия убедительно подтверждается опытом правового развития мусульманского мира.

           В настоящее время национальные правовые системы практически всех стран приобретают черты, отражающие основные тенденции развития права в современном мире. Ведущей из них является  сближение указанных систем вплоть до унификации ряда их существенных элементов на региональном уровне. Одновременно все более отчетливой  становится и иная тенденция – учет в праве отдельный стран и целых регионов собственных историко-культурных, религиозных и цивилизационных особенностей, по-разному взаимодействующих с общемировыми правовыми стандартами.
           В этом отношении глобализация в сфере права  не только означает, что    национальные правовые системы многих стран становятся все больше похожими друг на друга. Одновременно она предполагает   правовое многообразие современного мира, активное включение различных правовых культур в мировое правовое развитие, вариативность реализации общих стандартов, разнообразие форм претворения единых правовых принципов, в том числе в сфере организации и функционирования государственных институтов, с учетом национальных традиций. В частности, в последние десятилетия в мусульманских странах наблюдается как активное восприятие европейских правовых образцов, так и расширении масштабов претворения шариата.

            Такая особенность правового развития данного региона осмысливается современным исламским правоведением. В нем набирает силу позиция, в соответствии с которой  заимствование мусульманским миром европейских правовых образцов допускается, если при этом  не нарушаются точные и однозначные положения шариата. Одновременно исламская правовая мысль сегодня активно отстаивает необходимость кодификации норм фикха, развивает современную  теорию  иджтихада, отвергающую слепое следование традиционной исламской концепции неприемлемости нововведений. Иными словами, мусульманские юристы склоняются к необходимости обновления мусульманского права, сочетания приверженности традициям с учетом требований современной эпохи. Причем они, по сути, соглашаются с тем, что современное мусульманское право развивается под сильным влиянием европейского опыта
.
          Подтверждаемая опытом мусульманского мира принципиальная возможность функционирования национальной правовой системы, построенной на сочетании европейской и исламской правовых культур, имеет для России практическое значение. Она  должна приниматься во внимание при разработке и проведении российской правовой политики.

          В некоторых регионах нашей страны предпринимаются попытки возродить шариатские традиции, использовать достижения мусульманско-правовой культуры для решения некоторых социальных и экономических проблем, защитить права мусульман на собственный образ жизни и даже включить в законодательство отдельные положения мусульманского права (например, в законодательстве Татарстана уже признано право религиозных организаций на вакуфное имущество). При определенных условиях учет отдельных элементов мусульманского права и их включение в правовые системы ряда республик в составе РФ – возможная перспектива развития их законодательства.

           К тому же обращение к мусульманско-правовой культуре стимулируется  внешнеполитическими факторами – активизацией сотрудничества России с мусульманским миром, налаживанием тесного взаимодействия с ОИК,  необходимостью противодействия исламскому экстремизму на идейно-теоретическом направлении. 
                                 Союзники – не только на Западе

Как уже было отмечено, умеренная исламская правовая и политическая мысль стоит на позиции однозначного осуждения шариатом терроризма. Еще более важным является то, что из аналогичного принципа исходит законодательство многих исламских стран, в том числе тех, которых нередко упрекают в поддержке международного терроризма
. Приведем пример Саудовской Аравии, для  которой угроза терроризма не является абстрактной, поскольку страна неоднократно становилась мишенью экстремистов, апеллировавших к исламу для оправдания своих преступлений.

Официальная позиция Королевства по этому вопросу вполне определенная, и мотивируется она не только интересами национальной безопасности, но и мусульманско-правовыми аргументами. Еще в 1988 г. Коллегия крупнейших ученых-юристов приняла решение о наказании за совершение террористических актов. Примечательно, что это было сделано в ответ на действия именно исламских экстремистов, так как в тексте документа прямо говорится о терроре, совершаемом лицами, которые утратили ценностные ориентации и отличаются слабой верой. По аналогии с предусмотренной шариатом ответственностью за разбой («распространение нечестия», как сказано в Коране) и бунт сформулировано наказание  за терроризм – смертная казнь. При этом  подчеркивается, что данное преступление посягает на основные   цели шариата - религию, жизнь, разум, достоинство и собственность
. Кстати, власти Саудовской Аравии после событий 11 сентября 2001 г. разорвали отношения с режимом талибов именно на том основании, что политика  последнего наносила урон исламу и дискредитировала  его перед лицом мирового сообщества, нанося урон религии, которая является главной охраняемой шариатом ценностью.

Из этой же  логики исходит и официальное заявление Верховного муфтия Королевства, который назвал произошедшие в США террористические акты действиями, вступающими в противоречие с исламским шариатом и не имеющими отношение к исламу. Его исходные начала, отметил он, не позволяют чинить несправедливость и беззаконие по отношению к кому бы то ни было  даже в случае наличия оснований для вражды и ненависти
. Сходную позицию заняла и Академия исламских исследований Аль-Азхара, в заявлении которой особо подчеркивалось, что ислам исходит из принципа плюрализма культур, цивилизаций, правовых систем и наций, а также сотрудничества между ними. Одновременно отмечалось, что джихад в исламе имеет своей целью торжество права, пресечение зла и утверждение справедливости и безопасности. Что же касается вооруженной борьбы и использования насилия, то они допускаются лишь в исключительных случаях ради обороны отечества, пресечения раздоров между мусульманами и защиты их веры. Причем даже при этих обстоятельствах шариат категорически запрещает посягать на жизнь стариков, женщин, детей и всех тех, кто не выступает против мусульман с оружием в руках.

Такая перспектива  открывает перед Россией возможность более широкого международного сотрудничества для противодействия терроризму, с которым надо бороться не только с коалиции с Западом, но и в союзе с теми исламскими государствами,  которые сами не раз подвергались атакам террористов. Но совместная борьба «против» вряд ли достаточна. Она должна быть дополнена совместными усилиями «за». Речь идет о перспективе сотрудничества России с мусульманскими государствами в деле утверждения истинных исламских ценностей, которые должны стать идейной альтернативой экстремизму и терроризму под лозунгами ислама. Ведь это зло угрожает не только западным странам, но и исламскому, или, говоря современным языком, цивилизованному исламскому миру. Поэтому, если основными союзниками России в борьбе с международным терроризмом на военном, финансовом, организационном, информационном уровнях являются США и страны Запада, то главным партнером нашей страны в идейно-теоретическом противостоянии исламскому терроризму выступают умеренные мусульманские режимы и авторитетные центры просвещенной исламской мысли. Исламский фактор должен стать важной составной частью межгосударственных отношений России мусульманскими странами в целях укрепления  безопасности и защиты национальных интересов.

Это, в частности, касается и противодействия  так называемому ваххабизму. Но если часть мусульманского мира обеспечена некорректным использованием данного термина, то Россию тревожит само явление исламского экстремизма, угрожающее ее национальной безопасности. Вот здесь, на наш взгляд, и обнаруживается поле общих интересов, поскольку проблема «ваххабизма» может быть не фактором взаимного отторжения России и исламского мира, а, наоборот, дополнительным аргументом в пользу их сотрудничества. Речь идет не только о взаимодействии в пресечении деятельности исламских радикальных группировок по линии государственных ведомств, но и совместных проектах, нацеленных на разработку уже упомянутой исламской альтернативы радикальному политическому исламу. Такое сотрудничество может, в частности, включать проведение научных исследований по многим  актуальным проблемам современного ислама. Особого внимания заслуживают анализ природы джихада в условиях сегодняшнего мира и отношений исламских государств с неисламскими странами. Актуальной является  разработка  современного понимания концепции «осуществления предписанного и пресечения запрещенного» в исламе и деления мира на ряд составляющих в зависимости от их отношения к исламу. Большой интерес представляет исследование положения мусульман в немусульманском государстве с позиций исламского права. Иными словами, Россия и исламские страны могут и должны сотрудничать в идейном разоружении тех, кого у нас называют «ваххабитами», поскольку эффективные средства противостояния экстремизму и терроризму под флагом ислама надо искать в просвещенной  исламской правовой и политической мысли.
 О принципах и целях российской  государственной политики
 в отношении ислама


Формулирование  идейно-теоретической альтернативы исламскому экстремизму должно быть частью более общей задачи – разработки и проведения государственной политики в отношении ислама. Стратегическая линия власти не может сводиться к поддержке ислама в религиозно-культовой сфере и в то же время преследовать цель ограничить его участие в политике, рассматривая ислам в качестве фактора, угрожающего национальной безопасности России. Место такой непоследовательной позиции должно занять четкое видение политической, духовно-нравственной, культурной роли ислама как позитивного фактора, содействующего укреплению российской государственности.


Общая направленность указанной политики должна определяться тем, что Россия не просто не противодействует исламу как таковому и не видит в нем своего врага, но считает пробуждение ислама позитивным фактором стабильности в стране, рассматривает ислам, достижения исламской цивилизации в качестве важной составляющей части общероссийской культуры, в  том числе политической и правовой. При ее разработке и проведении должны приниматься во внимание некоторые исходные начала.

В частности, необходимо иметь в виду, что ислам не является  чуждым  России и посторонним для нее. Он - одна из традиционных признаваемых нашим государством религий. Одновременно ислам представляет собой неотъемлемую часть российской истории и культуры, образом жизни миллионов граждан, для которых Россия - их родной дом. Ислам - не только религия, но и особая цивилизация и культура. В рамках этой культуры сложилась своя система нравственно-духовных и политико-правовых ценностей, накоплен огромный интеллектуальный потенциал, сформировалось богатое идейное наследие. К нему относятся и концепции общественно-политического развития. Если к чисто богословским постулатам ислама и сугубо религиозным вопросам государство должно относиться нейтрально с учетом своего светского характера, то исламские представления о власти, праве, политике не могут быть безразличны для государства. Здесь оно должно занять активную позицию по отношению как к тем принципам ислама, так и к несовместимым с условиями современного демократического общества исламским концепциям.


 Позитивные нравственные и интеллектуальные достижения исламской цивилизации должны стать неотъемлемой частью общероссийской культуры, вносить вклад в духовное обновление страны. До сих пор российское общество очень мало знает об этой стороне исламской культуры, представления о которой носят поверхностный и искаженный характер, сводятся к знакомству с взглядами тех, кто лишь дискредитирует ислам. Поскольку эти воззрения касаются конституционных основ общества и государства, они не могут быть безразличными для власти, которая заинтересована в распространении объективных знаний об исламе и его идейном наследии, в использовании его достижений в интересах не только мусульман, но и всего российского общества. Ислам следует вывести из-под прямого и решающего влияния политики, чтобы он не был только ее инструментом, а, прежде всего, воспринимался как система духовно-нравственных ценностей.


 Как уже подчеркивалось, на  протяжении многовековой истории в рамках исламской культуры сложились очень разнообразные представления об основах власти и права, различные взгляды на отношения человека и государства, на общество в целом. Некоторые из этих концепций, чаще всего вырванные из общего контекста исламской мысли и ориентированные на малообразованные слои, могут использоваться для обоснования политического экстремизма. Но центральное место в исламском идейном наследии занимают не эти теории, а представления, развивающие такие начала, как умеренность, компромисс, стабильность, консенсус, лояльность властям, постепенность, совещательность, избежание вреда и др. Таким ценностям в исламе можно найти значительно более убедительное обоснование, нежели крайним радикальным взглядам. Это относится и к позициям наиболее авторитетных современных мусульманских мыслителей. Исходные исламские начала и принципы, их понимание крупнейшими мусульманскими авторитетами - очень убедительный аргумент против идеологии исламского экстремизма и терроризма. Политико-правовое идейное наследие ислама может и должно служить не радикалам, а демократическим силам, работать не на дестабилизацию, а на консолидацию общества и укрепление государства.
          История и опыт современного мусульманского мира свидетельствуют о том, что исходные начала ислама, его принципиальные подходы к проблемам власти, права, политики в значительной мере совместимы с европейской правовой культурой и общепризнанными мировыми стандартами. Отдельные положения шариата, на которые делают упор экстремисты и которые  внешне выглядят чуждыми современному обществу, не отражают сути мусульманско-правовой культуры, ее основных целей и принципов. В этой связи нуждается в пересмотре позиция российского государства по отношению к мусульманско-правовой культуре. В настоящее время шариат воспринимается властными структурами как символ исламского фундаментализма и сепаратизма. Они безоговорочно отрицают какую-либо возможность обращения к его положениям, продолжают рассматривать его исключительно в качестве пережитка, с которым нужно  бороться.   Вместе  с  тем  у  мусульманско-правовой  культуры имеется немалый позитивный потенциал, который при строгом соблюдении конституции вполне может найти свое место в правовом развитии ряда субъектов РФ.
Попытки поддержать ислам без шариата приведут лишь к тому, что этот мощный политико-идеологический инструмент останется в руках исламских радикалов. Вместо этого государство должно быть лидером в обсуждении проблем будущих перспектив мусульманско-правовой культуры, достижения которой могут использоваться не только на уровне правовой системы, но и в качестве идейного оружия против исламского экстремизма.
           Нельзя забывать, что современный ислам - интернациональное явление. Поэтому практически все процессы, протекающие в российском исламе, тесно связаны с тем, что происходит в мусульманском мире. Кроме того, ислам - важнейший фактор международной политики. В силу этого от государственной политики в отношении ислама во многом зависят перспективы сотрудничества России с мусульманскими странами, а значит - ее роль в современном мире в целом. Можно обоснованно утверждать, что потенциал связей России с исламскими странами остается во многом нереализованным из-за отсутствия четкой позитивной государственной политики в отношении ислама. Наоборот, допускаемые властью ошибки в этой области негативно сказываются на связях с мусульманским миром и дают дополнительные аргументы в руки радикалов и экстремистов, которые считают Россию своим врагом.

Проведение выверенной политики в отношении ислама позволит государству подойти к решению политических, социально-экономических и национально-культурных проблем российских регионов традиционного распространения ислама с учетом менталитета и образа жизни мусульман. Вместе с тем появится возможность  обосновать политику федерального центра в этих регионах обращением к позитивным исламским ценностям, завоевать дополнительное доверие мусульман, укрепить союз власти и общества, федерального центра с субъектами РФ. А это, в свою очередь, придаст российскому государству большую легитимность в глазах мусульман и одновременно подорвет влияние тех сил, которые используют исламские лозунги в сепаратистских антигосударственных целях.


 Определение четкой позиции по отношению к исламу даст федеральным и региональным властям  разработать и проводить более эффективную правовую политику в исламских регионах России. Такая политика стала бы открытой для использования отдельных достижений мусульманско-правовой культуры в интересах правового развития страны на строгих правовых основах при соблюдении российской  конституции и принципов действующего законодательства в интересах  укрепления государства и повышения доверия к нему со стороны мусульман.


На наш взгляд, последовательная линия в отношении ислама на основе приоритетных государственных интересов России позволит сформулировать четкую позицию по отношению к соперничающим между собой духовным управлениям мусульман. Ведущие направления такой политики станут объективным критерием  для  поддержки тех или иных исламских центров и мусульманских лидеров. Принципиальная  политика в отношении ислама даст российскому государству определить свое отношение к исламским политическим организациям, в том числе политическим партиям, отделив из них те, которые играют позитивную роль, от деструктивных исламских центров, а также дать принципиальную оценку деятельности в России зарубежных исламских организаций.


Разработка исламской идейной альтернативы экстремизму в качестве важной составляющей государственной политики в отношении ислама приведет к  созданию мощный идейно-политический инструмент противодействия исламскому терроризму. Появится реальная возможность превратить ислам из орудия идейной мобилизации на борьбу с властью в союзника государства, направить острие ислама против экстремистов, глубже разобраться в причинах и движущих силах исламского радикализма, избрать наиболее эффективные формы и методы борьбы с ним, определить союзников и противников в этой борьбе.

          В итоге Россия сможет поднять свои отношения с исламскими странами на новый уровень, что даст не только экономический эффект, но и сделает внешнюю политику страны более сбалансированной, позволит использовать потенциал связей с мусульманским миром для большей самостоятельности  в отношениях с Западом. Одновременно это будет способствовать налаживанию эффективного сотрудничества с исламскими странами в военно-стратегической области, а также, что особенно важно, в сфере борьбы с исламским терроризмом и экстремизмом.
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